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ניתוח הסיפור "החוזה ובעל העגלה"
 / ד"ר דינה לוין
פעם אחת נסע חסיד אחד בסיעת רעים רבים ללובלין עם בעל עגלה אחד.   

ויהי כבואם העירה ללובלין ביקש הבעל עגלה אותם קחו נא פתקא דילי ותנו אותה להרב הקדוש בעדי, ויקבלו אותה ממנו. 
ויעשו כן ויתנו את הפתקא ההוא למרן הקדוש מלובלין זכר צדיק לחיי העולם הבא. ויהי כראות שם הבעל עגלה ההוא על הפתקא אמר הרב הקדוש  מלובלין מאוד ומאוד יאיר שמו של האיש הזה. 
מה הוא האיש הזה ויתמהו מאוד האנשים, ויהי כמחריש, כי הבעל עגלה היה אדם פשוט מאוד לא ראו ממנו דבר במשך ימי עוברם עמו. 

ויהי כראות הרב הקדוש כי הדבר לפלא בעיניהם אז הוסיף דבר לאמור  אולי כרגע ההוא נפשו מאירה. 

והנה החסידים הנזכרים לעיל אשר ידעו את רבם הקדוש כי אמת בפיו מהרו    לבקש ולחפש הבעל עגלה בשווקים ורחובות לראות מה יעשה ומה עשה. 

והנה באו אל השוק אחד וישמעו קול צהלה ושמחה ויפנו שמה וימצאו את בעל עגלה שלהם מרקד ומפזז ושמח מקול הכלי זמר, וישאלו אותו לשמחה מה זו עושה? וישוב להם כדברים האלה: 
הנה אנוכי לכתי לדרוש שמחה מעט. ויהי כי באתי בשוק הזה שמעתי כלי זמר  משמיעים קול בכינור ונבל. 

אז פניתי הנה וראיתי כי שמחת חופה הוא ליתום ויתומה.

ויהי כאשר אֵיחרתי מעט והנה נצמח מחלוקת גדול, כי לא היה להיתומה ליתן טלית להחתן כאשר התחייבה את עצמה. 

ואז אמר לקרוע התנאים ולהפריד הזוג. אז התחמם לבי בקרבי מאוד ולבי היה מרה לי על ביוש היתומה שלא תינשא לאיש אשר קיוותה זה כמה זמן ועידנין, ואז לקחתי כל צרור כספי אשר קִבצתי לי על הדרך ונתתיה על הטלית בעבור החתן. ושלא יתפרד החבילה חס ושלום ונתקיים השידוך. והייתה החופה למזל טוב. לכך הנני משמח את לבבי מעט על החתונה ההוא. 
ויהי כאשר שמעו החסידים דברי הבעל עגלה הבינו את דברי רבם הקדוש וכמה גדלה כוח מצווה אחת להאיר את נפשו של אדם  אם יעשנה בשלימות.  

ניתן לחלק את הסיפור לארבעה חלקים: 

א. בעל העגלה מבקש מהחסידים לתת את הפתקא לרבי

ב. תגובת החוזה
ג. בעל העגלה וסיפורו 

ד. תגובת החסידים- מבינים את כוונת רבם 
הדמויות 
למרות  המבנה האנקדוטי בדרך כלל של הסיפור החסידי אשר לכאורה אינו מאפשר חדירה לעולמם של הגיבורים לתיאורם ולעיצובם הנפשי, ניתן לעמוד על עולמם הרוחני והמוסרי על ידי עיון בפעולתם ובדיבורם כפי שהם מופיעים בסיפורים. 

דמות הצדיק החוזה מלובלין

הצדיק בסיפור הוא דמות ריאליסטית ידועה בעולם החסידות בשמו ר' יעקב יצחק הורוביץ הלוי בן ר' אברהם אליעזר אב"ד איזביצא, דור שמיני לבעל השל"ה. הוא נולד בשנת תק"ה (1745) ונפטר בשנת תקע"ה (1815) היה חברו של המגיד מקוזניץ ונחשב לתלמידו הקרוב של ר' אלימלך מליז'נסק, שהעניק לו לפני מותו את יכולת הראייה שלו ומאז נקרא "החוזה".
 קשריו של ר' אלימלך מוצאים את ביטוים בכמה סיפורים:
 

כבר בהיותו בן שתים-עשרה שנה כרך ה"חוזה" מטפחת על עיניו, וכך ראה את כברת הארץ שדרך עליה.
 מסופר עליו שהיה רואה מסוף העולם ועד סופו. הוא לא יכול היה לעמוד בכל הרוע שראה בעולם, על כן ביקש שייקחו ממנו סגולה זו. 
בסיפור שלפנינו מאופיין ה"חוזה" בתוארי העצמה מפיו של בעל העגלה כמו:"הרב הקדוש" וכן ע"י המספר במילים: מרן הקדוש".  כשראה הרב הקדוש את הפתקה הוא מכריז ששמו של האיש מאיר מאוד מאוד. כפילות תואר הפועל מעצימה את המראה המיוחד. ביכולתו לראות את מהותו הפנימית של אדם לפי אותיות שמו למרות שהאדם לא נכח לפניו. הרב קולט את ההלם על פני חסידיו ומרחיב את המראה הנעלה ומוסיף "אולי כרגע ההוא נפשו מאירה". תוספת זו משמעותית לאפיון דמותו של בעל העגלה, ששמו המאיר חושף את גודל אישיותו.  

הצדיק נוקט בשיטה חינוכית מעניינת. הוא אינו מגלה לחסידיו את הסיבה להתלהבותו מהעגלון למרות קרבתם אליו אלא מצפה שהם בעצמם יגלו את האמת ויגיעו לתובנות רוחניות מתאימות.    

החסידים

הסיפור מתאר מציאות חיים ריאליסטית של נסיעת חסידים אל הרבי בעגלה. הביטוי "סיעת רעים" מרמז על הקשר החברתי החם ביניהם.
 

בעל העגלה ביקש מהם שימסרו את הפתקה שלו היינו, את הקוויטל לרבי. 

החסידים מלאו את בקשתו, וכשהגיעו לעיר לובלין נתנו את הפתקה לר' החוזה מלובלין שהתפעל מהשם שלפניו. האנשים מתפלאים שהרי  הם לא ראו משהו חריג בדמותו של בעל העגלה במשך נסיעתם המשותפת. הם ראו בו אדם פשוט מאוד שממלא את עבודתו. ראייתם הייתה שונה משל רבם. הם ראו רק את חזותו החיצונית של בעל העגלה ולא עמדו על טיבו האמיתי. החסידים אינם מסתירים את תמיהתם וריבוי הפעלים ממחיש את  תדהמתם: "ויתמהו מאוד"
, "ויהי כמחריש"
.

 מרגע שנוצר דיאלוג בעל משמעות רוחנית בינם לבין הצדיק הם אינם מכונים יותר  "סיעת רעים" אף לא סתם "אנשים" אלא "חסידים". להיות חסיד פירושו להאמין שדברי הרבי הם אמת למרות תמיהתם. לכן הם יוצאים לפעולת בילוש אחר בעל העגלה ולגילויו. ריבוי הפעולות מוכיח זאת: "מהרו לבקש ולחפש את בעל העגלה בשווקים וברחובות
 לראות מה יעשה ומה עשה". קולות של צהלה ושמחה מעוררים את סקרנותם, וכשפונים לשם הם מגלים את בעל העגלה מרקד ומפזז ושמח כדוד המלך,
 ושמח מקולות כלי הזמר.
 ביחסם אליו חל שינוי ומילת היחס  בתוספת כינוי הקניין "שלהם" מבטאת את הקשר החדש שנרקם בינו לבינם בזכות רבם. מכאן מתקיים ביניהם דיאלוג בן אחת עשרה שורות. תגובתם הסופית למשמע סיפורו של העגלון יוצרת מבנה מעגלי לסיפור. תוצאות הבילוש נתבררו,  ודברי רבם מתחילת הסיפור נושאים עבורם משמעות מעשית. 

מסקנתם הנכונה היא אחת מהנחות היסוד של החסידות. היינו, גדולה מצווה הנעשית בשלימות  ללא פניות
 שבכוחה להאיר את נפש האדם. כל עשייה של האדם ולא משנה רמתו הלימודית או החברתית עשויה או עלולה להטות את העולם לכף של חסד או חלילה לכף הדין.        
בעל העגלה 

בעל העגלה בסיפור  אינו מצוין בשמו אלא בתאריו המקצועיים ובתיאור אישיותו הפנימית על ידי החוזה. תיאור עיסוקו "בעל עגלה" חוזר שבע פעמים בסיפור וברוב הפעמים עם הא הידיעה: " הבעל עגלה". גם החוזה אינו מציין את שמו אלא את נפשו המאירה . השורש "אור" חוזר בדבריו פעמיים: מאוד ומאוד  יאיר שמו של האיש הזה" וכן "כרגע ההוא נפשו מאירה".  

החסידים התמהים הולכים לבדוק את כוונת רבם ומוצאים את בעל העגלה שמח ומפזז ולשאלתם "לשמחה מה זו עושה"
 הוא מספר בפשטות את מהלך פעולותיו.  

המישור המשוחזר ע"י בעל העגלה, וכמות הטקסט המוקדשת לסיפורו היא רבה, ומעידה על חשיבותו. הסיפור הוא הוכחה להכרזתו הפלאית של  הרבי בתחילת הסיפור.
סיפורו של בעל העגלה מרובה בפעלים כמו: "הלכתי לדרוש", "באתי", "אֵיחרתי", "לקחתי", "קבצתי", והוא ממחיש את אורחות חייו של האדם הפשוט, שכל מהותו היא עשייה, חריצות וזריזות. הוא מסתפק במועט בחפשו "מעט שמחה".   

חיפוש מעט הוא גם שיקוף הדלות וקשיי החיים של היהודים  במזרח אירופה באותה תקופה. בעל העגלה בניגוד לחסידים מאופיין ברגישותו לזולת, בזיהוי קשיים אנושיים וביכולת אלתור למציאת פתרונות במצבי לחץ ומצוקה. יתום ויתומה עמדו להינשא ולא הייתה לה טלית לתת לחתן כפי שנתחייבה, ומזה עלולה הייתה להיווצר מחלוקת. עלולים לקרוע את התנאים ולהפריד בין בני הזוג. 

תגובתו של בעל העגלה מעצימה את אישיותו: "אז התחמם לבי בקרבי מאוד, ולבי היה מרה לי על ביוש היתומה". הזדהות ואמפטיה כלפי הזולת הם ממאפייני אישיותו. הוא רואה הנתונים, קורא את המפה ומיד מעניק להם פירוש מעשי. 

ההכרעה המוסרית של בעל העגלה לתת את כספו הדל  שהצליח לקבץ בקושי לאותה כלה יתומה פעלה בשני מישורים. במישור האישי הוא חש מעט שמחה שכן  חוויית המחלוקת וכל הצער שנגרם לכלה עדיין טריים בתודעתו. תואר הפועל "מעט" הוא אפיון להסתפקותו במועט, אולם הוא גם אפיון  עקיף וביקורת כלפי החברה שלא נתנה דעתה לעניין ולא מחתה על העוול החברתי שעלול היה

להיווצר.
 המישור השני קשור לרובד הרוחני. עשיית החסד העלתה אותו לדרגות רוחניות גבוהות שהוא בצניעותו ובענוותנותו אינו מודע להם, אך החוזה ראה זאת ושיתף את חסידיו בתגלית זו. 
ניתן לומר שלמרות פשטותו של בעל העגלה הוא ניחן בחושים בריאים ומפותחים. הוא רואה  ושומע קולות של ניגון ושמחה, אך גם מסוגל להבחין בקולות של צער ושל עוגמת נפש.

הפעלים: "לקחתי", "קבצתי", "נתתיה" ממחישים את כישוריו המעשיים והאנושיים של בעל העגלה.  

עם סיום הסיפור מתברר שהגיבור הראשי המניע את הדמויות האחרות בסיפור הוא בעל העגלה האדם הפשוט, שמנסה להתחבר אל הצדיק והופך על ידו לגיבור היום. ולכן אי ציון שמו לאורך הסיפור אינו מעיד על זלזול או על חוסר חשיבות. אדרבא ציון תפקידו ומעמדו החברתי הפשוט חושף את התפיסה החסידית שהעלתה את דמותו של האיש הפשוט לדמות אנלוגית לצדיק  ובעשייתו האמיתית הוא מטה את העולם לכף זכות
.  
 זוהי הבשורה החברתית החשובה שהחסידות נושאת עמה, העלאת דמותו של  האיש הפשוט שלא הצטיין בלמדנות, שעסק בקשיי פרנסה יום יומית ועשיותיו נבעו מתום לבו למעמד חשוב ובעל ערך. מבחן האישיות בחסידות הומר לבדיקת האישיות האמיתית של האדם, היינו חשוב מה חש היהודי בלבו, איזו אמת פנימית מפעמת בו ומניעה את מעשיו המוסריים ואת מניעיהם המוסריים של שאר גיבורי הסיפור. מתברר שההתנהגות המוסרית בסיפור החסידי היא הרובד הבסיסי עליו נבנה הרובד המטאפיזי.

החתן והכלה

גם החתן והכלה אינם מזוהים בשמם, וכך הם מצטרפים לשאר הדמויות הפשוטות בסיפור החסידי, שמניעות את שאר הגיבורים להתנהגות מוסרית. ביטויי הלשון מציינים את מעמדם החברתי הנמוך ללא תמיכה כלכלית ,והקורא עשוי לחוש את כאבם הנפשי לאור מצב זה. הם מאופיינים כ "יתום ויתומה". התואר "יתומה" חוזר שלוש פעמים ומעצים את  הזדהותו של בעל העגלה עם מצבה הנפשי הקשה של היתומה. אי קניית הטלית לחתנה עלולה לבטל את החתונה. בנוסף לעוגמת הנפש תחוש היתומה גם בושה.   
גם השדה הסמנטי הלשוני הוא בעל קונוטציות שליליות. למשל: "לקרוע" התנאים "ולהפריד", "מחלוקת גדול", "ביוש היתומה", "לבי היה מרה לי","שלא יתפרד החבילה". כל הקונוטציות הללו יחד עם השורש "פרד" שנמצא פעמיים בסיפור 

מעצימים את המעשה הטוב של בעל העגלה, שיצר איחוד במקום נתק ופירוד והחזיר את השמחה  לחתן ולכלה. 
המוטיבים

מוטיב הכנסת כלה.
 

הסיפור שלפנינו מתקשר לסדרת סיפורים בסיפור החסידי שנושאם הוא "הכנסת כלה"

מצווה זו היא אחת מהמצוות החשובות שבין אדם לחברו: "אלו דברים שאדם אוכל פירותיהן בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא ואלו הן: כיבוד אב ואם, וגמילות חסדים... והכנסת כלה...".

הכנסת כלה הייתה מאז ומתמיד תהליך מרכזי וטעון עבור ההורים ואף עבור הקהילה כולה אשר נרתמה לעזור למעוטי יכולת ולהשיאם בכבוד. לשם כך נועדו קופות מיוחדות. גבאי הקהילות קבעו תקנות שונות כדי לחייב את חברי הקהילה לתרום למטרה זו. היו נשים מיוחדות שתפקידן היה לסייע לזוגות ולהורים וזאת בגלל ההוצאות מרובות של עריכת חתונה, בררנות המשפחות לגבי ייחוס החתן והכלה, מידת הצלחתו של החתן בלימוד התורה, השיקולים לגבי מעלתם האישית של החתן והכלה ועוד. אולם גם גזרות קשות של המלכות גרמו לדחייה ארוכה של הנישואין. פעמים רבות הדבר גרם להורים מצוקה רבה, ובצר להם פנו אל הצדיקים.
 

מצוות "הכנסת כלה" מופיעה בסיפורים חסידיים רבים ובהם תיעוד על התערבותם של גדולי החסידות וסיועם למשפחות רבות, שהדבר הדיר שינה מעיניהם.

גדולי החסידות
 ייחסו חשיבות מיוחדת לעניין "הכנסת כלה". בקבלה ובחסידות הנושא קיבל ממד מיסטי ומטאפיזי המתבטא בסיפורים. 

הנושא זכה לביטויים ספרותיים במשך הדורות, בשירה, בפרוזה ובעיון כיאה למרכזיותו ולחשיבותו בחיי הפרט ובחיי עם ישראל.
 
מוטיב הראייה

כפי שראינו לעיל מוטיב הראייה הוא המניע את עלילת הסיפור. השורש "ראה" מופיע בסיפור  חמש פעמים. הראייה הראשונה קשורה לחוזה: "ויהי כראות שם הבעל עגלה". מול ראייה מטאפיזית זו מתוארת אטימותם של חסידיו שאינם מסוגלים לראות את פנימיות האדם הם: "לא ראו ממנו דבר" . תגובת הצדיק לאטימות זו היא חזרתו הנוספת והמעמיקה על מהות ראייתו: "ויהי כראות הרב הקדוש , כי הדבר לפלא בעיניהם אז הוסיף דבר לאמור אולי כרגע ההוא נפשו מאירה". ואז הם יוצאים לשוק "לראות מה יעשה ומה עשה" כלומר, להיווכח בעיניהם מה הפך את האיש הפשוט לדמות מאירה. 

בעל העגלה הפשוט  הוא הרואה השלישי. הוא מחפש שמחה לנפשו ורואה חתונה של יתום ויתומה. ומכאן הופכת ראייתו למשמעותית התואמת את דברי החוזה.

מוטיב הראייה מתקשר למוטיב האור 
 , 
מוטיב האור

אף מוטיב האור הוא ציר מרכזי  בסיפור . הוא חוזר בסיפור שלוש פעמים ובכל פעם מתקשר לדמותו של העגלון, אך גם מעצים את דמותו של החוזה בשל יכולתו המופלאה להבחין באור, שהיה סמוי מראייתם השטחית של החסידים.

זהו אור שנובע מנשמה טהורה ותמימה שכל מעיניה להיטיב עם הזולת. אור הקדושה שעולה משמו של העגלון בקוויטל מועצם בעקבות הרבדים הלשוניים המאזכרים אירועי קדושה כמו ריקודו של דוד לפני ארון ה', או נגינה בכלי המקדש כינור ונבל. 

האור מתממש גם ברובד המטאפיזי בשעת  החתונה,
 שכן הנישואים הם דגם לרובד המיתי של בריאת העולם
, כחזרה לדמות האדם הראשון השלם שכל השפע והאור האלוקי אפפו אותו.
 כמו כן חז"ל ראו בחתונה חזרה למעמד הר סיני שהיו בו קולות ולפידים.
 מצוות  הכנסת כלה אותה קיים בעל העגלה בשלימות ללא פניות הפיצה את האור האלוקי בעולם. 
מוטיב השמחה

החסידות שינקה ממקורות עם ישראל קדומים כמו התנ"ך, חז"ל וקבלה  הדגישה את נושא השמחה כתנאי הכרחי להתעלות בעבודת ה'.
 לעומתה הצער והבכי  מעכבים את האדם בעבודת בוראו. האדם נתבע להיות בשמחה תמידית כפי שהיה הקב"ה כשברא את עולמו. 
 עבודת ה' וקיום מצוותיו בשמחה עשויים להוסיף על האדם שמחה מאת הבורא.
 

מוטיב  השמחה נמצא בסיפור שש פעמים ומתקשר לדמותו של בעל העגלה ולדמותם של  החתן והכלה. בעל העגלה איש פשוט שמחפש שמחה מעמל היום ומתלאות הפרנסה ושומע קולות של זמרה. הוא נוכח שלפניו שמחת חתונה. אלא ששמחה זו עלולה להיהרס, והוא נרתם לעשייה מבורכת כדי להציל את המצב. המצב משתנה ואף ביטויי הלשון מתקשרים לשדה סמנטי שמח. "נתקיים השידוך", "והייתה החופה למזל טוב". התוצאה הנפשית של מעשיו הייתה אותה שמחה שחיפש כדבריו: "לכך הנני משמח את לבבי מעט". 

מוטיב הניגון 
מוטיב הניגון הוא אחד היסודות  שחידשה החסידות. הניגון היווה תשובה לחיי עם

בגלות הקשה והמדכאת. הניגון והשירה הפכו לחלק מעבודת ה' של החסיד. שעות ההתוועדות סביב שולחנו של הרבי לוו בניגונים רבים והיו שעות של התרפקות והתעלות רוחנית. החסיד שכח את מצוקות  היום יום וקיבל חיזוק רוחני להמשך חייו האפורים במשך ימות  השבוע.
 

בסיפור קולות הנגינה מתוארים על ידי קולות: "קול צהלה ושמחה "כלי זמר", שהשמיעו "קול בכינור ונבל". בעל העגלה שמחפש שמחה מוצא אותה למשמע קולות של ניגון.

מוטיב הריקוד

הניגון קשור למוטיב הריקוד ואף הוא אחת הדרכים לעבודת ה' בחסידות.        

בריקוד החסיד מתרומם לשניות מספר מעל הגשמיות הארצית ומגיע להתרוממות נפשית עד כדי אקסטאזה. 
הריקוד הוא לשון שמעבר למילים, והוא מבטא את נשמת החיים.
 בזמן הריקוד כל גופו של האדם משתתף בו בפועל, וכך משתף האדם את כל רמ"ח איבריו בעבודת ה'. העגלון שיוצא לשוק מרקד ומפזז וחש בנפשו שמחה. 
מוטיב השם 
ביהדות נתפס שמו של האדם כביטוי למהותו וכבר בבריאת העולם הקב"ה נתן לאדם את הכוח הייחודי ואת החכמה לקרוא בשמות.
 מהות זו נטבעה בשמות האבות, כששינה הקב"ה את שמו של אברם אבינו לאברהם ואת שמה של שרי לשרה. הקב"ה חתם את שמו בשמותיהם, "ואילו זכו הדורות היה הקב"ה קורא שם לכל אחד ואחד ומשמו היו יודעים את טיבו ואת מעשיו".
 עד כדי כך חשוב השם שעם ישראל נגאל ממצרים כי לא שינה את שמו. 
 לשמות רבים בתנ"ך ישנה משמעות הנטבעת בנפש האדם וקובעת את אישיותו.
 אך גם מעשיו של האדם בחייו קובעים את מהות שמו כפי שאמר שלמה המלך: "טוב שם משמן טוב"
 

ובמדרש נאמר:"אתה מוצא שלושה שמות נקראו לו לאדם: אחד מה שקוראים לו אביו ואמו. ואחד מה שקוראים לו בני אדם  ואחד מה שקונה הוא לעצמו".
 
כך קרה עם בעל העגלה בסיפור. פעמיים מופיע המילה "שם": "שם הבעל עגלה" ובפעם השנייה אומר עליו החוזה: "מאוד מאוד יאיר שמו" שמו של העגלון בקוויטל מלווה באור מיוחד, ורק הצדיק יכול היה לחשוף את העשייה המבורכת ואת הנשמה שמסתתרת מאחורי שם זה. עם שמיעת סיפורו המורחב של בעל העגלה מבינים גם אנו הקוראים למה התכוון הצדיק. 

תשתיות ורבדים 

תשתיות לשוניות

הסיפור כתוב בסגנון תנ"כי שאחד ממאפייניו הוא וו ההיפוך מעתיד לעבר. למשל: "ויהי", "ויתמהו", "ויעשו כן", "ויתנו".

רובדי השפה
הסיפור כתוב בסגנון תנ"כי  שאחד  ממאפייניו הוא  וו' ההיפוך מעתיד לעבר.
למשל: "ויהי", "ויתמהו", ויעשו כן", "ויתנו".

שפת הסיפור ארוגה בביטוים תנ"כיים רבים למשל:  
"ויתמהו מאוד האנשים"
 , "ויהי  כמחריש"
, מקול הכלי זמר, קול בכינור ונבל
 ,לשמחה מה זו עושה
 ,מרקד ומפזז
 ,ויהי כבואם
 ,בשווקים ורחובות

רובד מלשון ימי הביניים קיים במילה "שלימות".

ביטויי לשון
קול צהלה ושמחה
מרקד ומפזז
ויהי כמחריש
התחמם לבי בקרבי מאוד
זמן ועידנין

"נתפרדה החבילה "

לבי היה מר לי
לשמחה מה זו עושה
חזרות לשוניות 
השורש "נתן " שמצוי ארבע  פעמים חושף את הטלוס
 של הסיפור. היינו, כל נתינה   היא בבחינת חסד על אחת כמה וכמה מי שמוסר את נפשו כלומר את כספו שקיבץ בקושי, בעמל וביזע רב  ונותנו לכלה כדי שלא תתבזה ותוכל להתחתן, הרי זה חסד שאין לו שיעור. ההשפעה של חסד זה בעולם התחתון היא מיידית ואותיות שמו מאירות וזורחות.    

גם ביטויי העצמה והפלגה נשנים מספר פעמים בסיפור. למשל  הצדיק בראותו את הקוויטל אומר : "מאוד ומאוד יאיר שמו", ועל החסידים נאמר:  "ויתמהו מאוד",כיון שבעל העגלה  "היה אדם פשוט מאוד". תואר הפועל "מאוד" החוזר כמה פעמים מעצים את דמות העגלון בפי החוזה בניגוד ליחסם המנוכר מאוד של  חסידיו. לאחר ששומעים את  סיפורו של העגלון הפשוט שמעיד על עצמו: "התחמם לבי בקרבי מאוד". חשים החסידים שדברי  רבם הם אמיתיים מאוד. 

ביטויי הפחתה המיוחסים לבעל העגלה כמו:" שמחה מעט", "איחרתי מעט", "משמח את לבבי מעט" מעצימים את ענוותנותו של בעל העגלה.  
תשתיות מחז"ל
על מי שמשמח את החתן והכלה אמרו חז"ל: "כל הנהנה מסעודת חתן ומשמחו
כאילו בנה אחת מחורבות ירושלים", שכן הוא מרבה אהבה ואחדות בין החתן והכלה ובין הקרואים שבאים לשמח אותם וזוהי התשובה לבנין בית המקדש.
 

בעל העגלה קיים אמרת חז"ל זו במלואה. 
נושא השמחה שמוזכר בהרחבה בסיפור נידון הרבה בחז"ל. למשל: איזוהי עבודה בשמחה? הווי אומר  זוהי שירה".
 

התנהגותם הראשונית של החסידים בסיפור כלפי העגלון מוצתה על ידי חז"ל במשפט :"אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו".
                           
תשתית קבלית

אותיות הא"ב  מתקשרות בקבלה לעשר הספירות על ידן מאציל הקב"ה את חיותו על העולם והן מקבלות את קדושתן ואת חיותן ממנו.
 לדברי ר' נחמן מברסלב בספרו  "ערבי-נחל" כאשר האדם מתעלה מבחינה רוחנית, (תיקון המידות וקיום המצוות) אותיות המילוי הנלוות לאותיות היוצרות את שמו מתחילות להתחזק ולהאיר.
 רק הצדיק כמו "החוזה" שנמצא במדרגה רוחנית כה גבוהה מסוגל להבין את החיות ואת האור המוקרנים מאותיות שמו של בעל העגלה ולקשר את משמעותן לעשייה ערכית ורוחנית שעושה בעל העגלה.     
סמלים בסיפור
האור
האור  הוא סמל לשפע אלוקי והוא  הציר המרכזי  המניע את הסיפור. ניתן לומר שבעל העגלה חיזק בהתנהגותו את האור האלוקי בעולם. 
הטלית

הטלית היא סמל יהודי עתיק לקשר  שבין האדם לבוראו בשעת התפילה, בשעת חתונה, בשעת ברית המילה ובשעת פטירתו מהעולם. במדרש מתואר אברהם אבינו העטוף בה בזמן עקידת יצחק: "מה עשה האיל? פשט את ידו בטליתו של אברהם".
  

ומאוחר יותר אצל דוד נאמר במדרש שהצטער על שעתיד בית המקדש להיחרב ולא יהיו עוד קורבנות שיכפרו על העם אמר לו הקב"ה לדוד: "ויאמרו לפני סדר סליחה ואני אענה אותם". ובמה גילה אותן הקב"ה זאת? אמר ר' יוחנן , הקב"ה גילה זאת בפסוק "ויעבור ה' על פניו ויקרא" מלמד שירד הקב"ה מן ערפל שלו, כשליח ציבור שמתעטף בטליתו ועובר לפני התיבה".
 

הטלית היא סלע המחלוקת בסיפור ואי יכולתה של הכלה לקנות אותה לחתן עלול היה לפרק את החתונה. טלית של מחלוקת ידועה לנו בהיסטוריה של עם ישראל במחלוקת דתן ואבירם, 
  ואף אם היזכרות זו לא עלתה  בתודעתו של בעל העגלה שלא היה למדן, הוא הבין שאם תחסר הטלית לחתן בשעת החתונה השידוך יתבטל ובמקום שמחה, אושר  ושפע של טל כפי שמרומז במילה "טלית" יתרחש חורבן, ובזיון ליתומה. 

בעל העגלה
על האבות נאמר שהם מרכבתו של הקב"ה
 כלומר, המרכבה מסמלת את אדנותו  ואת הדרו של הקב"ה בעולם הזה. אבותינו באורח חייהם, באמונתם ובקיום המצוות פארו את שמו של הקב"ה בעולם, וכך נעשתה מרכבתו בעולם שלימה יותר ומקודשת ברבים. אף בעולמות העליונים מסמלת המרכבה את אדנותו של הבורא על כל יושביה. כולם מכירים במלכותו ומקלסים את שמו כפי שנאמר במדרש:

 "כיון שבא הקב"ה וירד במרכבה כל שרי המרכבה וכל החיות שבמרכבה וכל אותיות שבמרכבה מקדימים בשירות להקבילו ואף מ' וס' שבמרכבה מקבלות פני השכינה. באותה שעה תופסן בידו ומחבקן ומנשקן".
  ובקבלה בעקבות חז"ל  

מתקשרת העגלה לספירת המלכות .
 

בספרות החסידית ישנה התייחסות למרכבה ולסמליה. 

ר' אלימלך מליז'נסק מסביר את דברי המדרש האומר שכאשר ראו בני ישראל על הר סיני את המלאכים נושאי המרכבה התאוו לדגלים. (על פי המדרש במדבר רבה ב, ג). מדוע התאוו לדגלים? שואל ר' אלימלך ומשיב: עם ישראל הבין שנשמתו היא מעל למלאכים ומעל לחיות הקודש. המלאכים וחיות הקודש הם מרכבתו של ה' וישראל ידעו שהם מעל מרכבה זו, אך לא הבינו שגם גוף האדם צריך להתקשר לעולמות העליונים, כלומר לא ידעו שעשויים הם להיות מרכבה גם בעולמות התחתונים, וכשראו את המלאכים עם הדגלים הבינו שיש לעולמות התחתונים כוח להיות מרכבה לעולמות עליונים כמו שהמלאכים הם מרכבה לעולמות עליונים. לכן התאוו שגם גופם יהיה מרכבה ויוכלו לתקן את ארבע היסודות של חיות הקודש שהם ל- 4  אותיות השם הקדוש. ומסיים ר' אלימלך:"וזהו שנתאוו ישראל, כי ידעו שזה בלתי אפשרי שיתקנו עצמם עד מחצבם הראשון, אלא כאשר ראו המרכבה מהמלאכים, וראו שהשליחות נעשה על ידם , התאוו אז כשנבנה המשכן שהיתה השכינה למטה שיהיו הם המרכבה ויהיה השליחות על ידי עצמם"

ומוסיף תלמידו ר' מנחם מנדל מרימינוב: "מעשיות צדיקים הוא מעשה מרכבה, כי הצדיקים הם המרכבה"
 

בסיפור בעל העגלה מקיים מצוות בתמימות ובמסירות ללא פניות ומחשבות זרות כמו: מה ישאר לי מכל עמלי אם אתן את כספי לכלה היתומה והענייה? מדוע דווקא אני צריך לעשות זאת? ולכן פעולתו טהורה וזכה והיא תואמת את ציפיותיו של הקב"ה מברואיו. עשייה שכזו הופכת את העגלה הפשוטה למרכבת ה' ואת העגלון הפשוט למי שנוהג במרכבתו של מלך המלכים. על כן אין פלא שהחוזה בכוח ראייתו הבחין בגדלה של אישיותו.     
 הקוויטל  

הקוויטל הוא הפתקא שמוסר החסיד אל הרבי ובו כתוב שמו ושם אמו והבקשה אותה מבקש מהרבי. כך הופך הקוויטל לסמל לקשר הרוחני והנפשי שבין החסיד לרבו. תחילת הופעתו של מנהג זה ידועה רק מזמנו של הבעש"ט ותלמידיו.

הרבי קשור לחסידיו ומתעניין בגורלו של החסיד ודואג להתפלל עליו בכל שטחי החיים: "חיי, בני ומזוני" היינו , תפילה על בריאות וחיים, על הפקדות בילדים וברכתם וכן בנושאי פרנסה. הצדיק הרואה את הקוויטלים ובהם צירופי האותיות

משתמש בכוח  אהבתו את הזולת ומתפלל עליו כדבריו של ר' אלימלך מליז'נסק: 

"והצדיק הוא מצרף את האותיות האלו שיהיו נקראים כרצונו, דהיינו התפילה שהצדיק מתפלל הוא צירופי אותיות שהוא מצרף אותם ואם תרצה לומר למה דווקא הצדיק נענה בתפילתו כמו שאמרו חז"ל מי שיש לו לחולה בתוך ביתו ילך אצל חכם ויתפלל ".. "והצדיק גם כן אוהב את ה' ואת כל אדם בעולם".. "ולכן גם האותיות אינם נצרפים אלא על ידי הצדיק האוהב לכל "..

ומוסיף ר' ישראל מרוזין: "כשם שהאותיות הקדושות בלי נקודות אין להם קול והנקודות בלי אותיות אין להם קיום, כך תלויים הצדיקים והחסידים אלו באלו. הצדיקים הם האותיות והחסידים הם הנקודות. החסידים צריכים לצדיק אבל לא פחות מזה צריך הוא להם , שעל ידיהם יוכל להתעלות.. הם נושאים את קולו ומפיצים מעשיו בעולם".
  

את הקוויטל קרא הרבי ופעמים המשמש קרא אותם בפני הרבי והוא שרשם את תשובת הרבי וענה לפונים. לפני ראש השנה ויום הכיפורים כשהצטברו אצל הרבי הרבה קוויטלים ולא היה זמן לקוראם הניח הרבי אותם בכיסו ואמר: אני מברך את כל האנשים של הקוויטליך המונחים פה בבתי כיסים שלי בבני, חיי אריכי ומזוני רוויחי לשנה טובה". 
 

בסיפור קיבלו אותיות הקוויטל חיות בצורה של הארה, כי הן שקפו את טוהרת נפשו של בעל העגלה. הדברים תואמים את דברי ר' ישראל מרוז'ין: 

"שהחיות של הנפש הוא שמו, שהאותיות של שמו האדם הוא החיות שלו, שהוא סוד נשמתו, כי האותיות של שמו המה ממשיכים על האדם חיות ושפע מאור אין סוף". 
 

ניתן לומר  שהקוויטל הוא סמל לא רק לקשר ולחיבור עם הרבי אלא הוא גם עדות חיה למהותו של  נותן הקוויטל.   

הזמן והמרחב ומשמעותם
ביטויי זמן
ביטויי הזמן יוצרים רצף כרונולוגי של העלילה, וגם כשמתרחשת הנסיגה לאחור בשחזור מעשיו של בעל העגלה נשמר הרצף העלילתי על ידי ביטויי הזמן.   

למשל: "פעם אחת" , "ויהי כבואם" , "ויהי כראות", " אולי כרגע" , "והנה באו", "ואז לקחתי".
 מילות הזמן חוזרות כמה פעמים כגון: המילה "ויהי" נמצאת חמש פעמים. המילה "אז" חוזרת ארבע פעמים.

מועד החתונה והשלכותיה על האנשים שנמצאים בה נקראת בפואטיקה של הסיפור החסידי כ"זמן טעון" כלומר, זהו זמן בעל איכויות רוחניות שבו  האדם עשוי להגיע לדרגות רוחניות גבוהות. ואכן כשאדם כמו העגלון מכריע הכרעה מוסרית ומקיים במסירות נפש מצוות הכנסת כלה התוצאות הרוחניות  מתרחשות מיד הן בנפשו השמחה והן באותיות שמו המאירות בקדושה.     

המרחב

אירועי הסיפור מתרחשים במספר מרחבים. העגלה הנוסעת בדרכים כשבה יושבים חסידים שפניהם מועדות אל ה"חוזה" שייכת לרובד ריאליסטי של  זמן ומקום ידועים. נדרשה מסירות נפש גדולה להיטלטל בדרכים קשות  ומסוכנות כדי להגיע אל הרבי , להתברך בברכותיו ולספוג את קדושתו. 

היעד -בית הרבי אליו הם מגיעים הוא המרחב השני. כאן מתרחש מהפך בלתי צפוי.  הקורא מצפה שהחסידים והקוויטלים שלהם יעסיקו את הרבי, אך דווקא הקוויטל של האדם הפשוט, שאולי כתב ידו לא היה כל כך יפה או קריא הוא שמעורר את התעניינותו ואת השתאותו של הצדיק. תגובתו המתפעלת של הצדיק מערערות את ביטחונם העצמי של חסידיו, והם שסומכים על קביעותיו יוצאים מביתו כדי להבין את כוונותיו. הם מגיעים למרחב הבא- לשוק. השוק המאופיין כמקום המוני, רועש מלא בהוויה חומרית כלכלית הופך למקום של שמחה וצהלת חתונה. אלא שצהלה זו עלולה הייתה להיהרס. מעשה אחד של אדם פשוט שינה את מהלך העניינים ושמחת החתונה התקיימה. האור שראה החוזה במרחב הפרטי שלו בביתו בתחילת הסיפור התרחב והתפשט בפרהסיה במרחב השוק, ורבים יכלו ליהנות מחוויה אקסטאטית זו של שמחת חתן וכלה. שם בשוק מתרחש גם השינוי במרחב  התודעתי הפנימי של החסידים. 

 הערכים שעולים  מהסיפור
 

במציאות חיינו בה קיים ניסיון  מתמיד לנפץ ערכים ולנטשם יש צורך באמירות  נחרצות וברורות  כפי שהדבר מתקיים בסיפור החסידי. כך ניתן לראות בסיפור החסידי מעבר להיותו טקסט ספרותי גם מודל חינוכי.  

ניתן לסכם את הערכים הבולטים שהסיפור חושף בפני הקורא: 

              יחס אכפתי לזולת
הרצון לתת  
ענווה וצניעות
 מסירות נפש 
                     אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו                          

סיכום

ניתוח הסיפור החסידי חשף איכויות פואטיות ספרותיות למרות היותו שייך לז'אנר האנקדוטה. הדמויות ואפיונן נבדקו על פי תוארן, על פי תגובותיהן ובעיקר על פי מעשיהן. ניתן לומר שקיים מבנה בינרי בבסיס העלילה. ניגוד בין ראייתם השטחית של החסידים לבין ראייתו המטאפיזית של הרבי וראייתו המוסרית של העגלון. מעשהו של העגלון יצר  אנלוגיה בינו האיש הפשוט לרבי הצדיק. ניגוד נוסף קיים בין אדישותה של החברה מול האמפטיות של העגלון ביחסם ליתומה הענייה.      

חישוף התשתיות  והרבדים עליהם נבנה הסיפור החסידי מבליט את זיקתם ההדוקה של מלקטי הסיפור החסידי לאוצרות הרוח  היהודיים על כל רבדיו אותם ידעו על בוריים ואשר הוא חלק בלתי נפרד מעולמם הרוחני. 

הדגמת הרבדים הללו בפני תלמידים במהלך השיעור עשויה ליצור יחס של הערכה לכל התרבות העניפה והגדולה של עם ישראל. הוראת הסיפור החסידי מזכירה לדורנו  שיצירה ספרותית איכותית ראוי לה לזכור את מקורותיה ולא חלילה להתנכר להם.

הערות דידקטיות 

ניתן ליצור קישורים ספרותיים ליצירות ספרות מודרניות הן בנושאים משותפים והן במוטיבים. 

למשל : את הטלית כסמל ביהדות ניתן להשוות לסיפורים רבים של עגנון העוסקים במוטיב זה כמו:  

1.  "זכרון בספר" ( ימים נוראים, הקדמה, תיאור   

הקולות הערבים והמתוקים שיוצאים מן הטלית)
"טלית אחרת"(ספר המעשים עמ' 202 – 204 ,  

"פי שנים" (כנ"ל, עמ' 128 – 133,135 – 139 , 142)
"שני זוגות"( אלו ואלו, עמ' רנה)
"עגונות"( אלו ואלו, עמ' תה) 

"סיפור פשוט" ( אלו ואלו, עמ' ריד – רטו,ריז) 

"ציפורי" ( אלו ואלו, עמ' רלג)
"חמדת" (סמוך ונראה, עמ' 57, 76)
"אגדת הסופר" ( אלו ואלו, עמ' קלד, קמד)                  
2.  סיפור העטרה מטליתו של ר' אלימלך שנשתמרה בשואה (ראה: דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך , עמ' 98)

3.   הטלית בציור. ניתוח ציורים בהם יש לטלית מקום סמלי 

למשל: שלושה מציוריו של הצייר זעירא.
חיפוש ציורי חתונה  ושוק על ידי התלמידים. 

4.  מוטיב החתונה בספרות העברית ראה בניתוח הסיפור 

     הערה  7.          

5. תיאורי שוק בספרות עברית. (למשל: הרב סבתו, "כעפעפי  


     שחר", יוסל ברשטיין, "כתם של שקט")  

6.  כתיבה יצירתית: "אל תסתכל בקנקן אלא במה שיש בו" 

     ספר על אירוע אישי או על אירוע שהיית עד לו.

7.  הדגמת הסיפור על ידי שירים ומנגינות של חתונה.

8. המחזת הסיפור על ידי התלמידים.

9. בנושא  ה"שם" ניתן להשוות עם שירה של זלדה "לכל איש יש שם", כשהשאלה היא מה התוספת בשיר בהשוואה למדרש?:

לכל איש יש שם 
שנתן לו אלוהים 
ונתנו לו אביו ואימו
לכל איש יש שם 
שנתנו לו קומתו ואופן חיוכו 
ונתן לו האריג 
לכל איש יש שם 
שנתנו לו ההרים 
ונתנו לו כתליו 
לכל איש יש שם

שנתנו לו המזלות 
ונתנו לו שכניו 
לכל איש יש שם 
שנתנו לו חטאיו 
ונתנה לו כמיהתו 
לכל איש יש שם 
שנתנו לו שונאיו 
ונתנה לו אהבתו 
לכל איש יש שם 
שנתנו לו חגיו 
ונתנה לו מלאכתו 
לכל איש יש שם 
שנתנו לו תקופות השנה
ונתן לו עיוורונו 
לכל איש יש שם 
שנתן לו הים 
ונתן לו 
מותו .
וכן עם הסיפור של אהרון מגד "יד ושם" – השם כזיכרון לקדושי השואה. 

10. את מוטיב האור  כביטוי ליצירה האומנותית ראה : ביאליק בשירו 

"לא זכיתי באור מן ההפקר". כמו כן ניתן להשוות את 

מוטיב האור ושמחת הלב עם שירה של לאה גולדברג:

נסיון

      לך נשבעתי, אל עליון,

      ולא אדע האקיים:

      איך אעמוד בנסיון 

      נסיון האושר השלם.

      איכה תכיל עיני האור?

      ידי רפות, ידי הוזות-

      איכה אשא ולא אשבור 

      שמחה כזאת, ברכה כזאת? 

     מכובד עול איך לא אפול,

     איך לפניך אתייצב

     זקופה , גדולה, נושאת בעול

     של אושר אנושי שלו. 

את מהותן הקדושה של האותיות ביצירת השיר ניתן לבחון בשיר "שפה חדשה", בלפור חקק , מתוך: "זריחה בין הזמנים", עמ' 88 .  

11. את מוטיב הראייה שמתקשר לשמחה אמיתית של האדם האחר והשונה כדאי להשוות עם שירו של בלפור חקק:  

אחי הבכור
אָחִי הַבְּכור הוּא סוד שחור:
הוּא מונְגְלואִיד נֶחְבָּא מֵעֵבֵר לַחַלּון
מִתְבּונֵן בַּמְּנורות הַשְּלֵמות שֶל הַאֲנָשִים.
וְלו נָתַן אֱלוהָיו מְנורַת חֶסְרונות
לִרְאות בָּהּ אֶת יִסוּרָיו יָמִים עַל יָמִים
לִרְאות בָּהּ מֵחַלּונו הַשָּבוּר
אֶת שִׂמְחַת הָאֲנָשִים השלֵמִים.
(מתוך : אגדת הדבש המר, עמוד 41 , וכן מעמקים, 9, 2007 ,אתר דעת)
12. נושא הנתינה ללא פניות ואהבת האדם ניתן להשוות עם השירים הבאים: 

       זלדה- "כציץ העמקים"( מתוך: "פנאי")

       רחמים מלמד- אין אהבת חינם".(מתוך: "לו", עמ' 79 – 80 )
ביבליוגרפיה נבחרת

מקורות קבליים

פרדס רימונים,ר' קורדובירו משה, ירושלים תשכ"ב.  

תיקוני זוהר (מנטובה שי"ח),יושלים תשמ"ז. 

ספר הזוהר, א- ג (מנטובה שי"ח- ש"ן). מהדורת מ' מרגלית, ירושלים תש"ל.  

מקורות חסידיים (כתבי עיון וסיפורים)

אוהל אלימלך-(סיפורים על ר' אלימלך) עורך מיכלזאהן אברהם חיים  שמחה בונים, ירושלים תשס"ב. 

דגל מחנה אפרים, ר' משה חיים אפרים מסדילקוב (קארעץ תק"ע), ירושלים תשנ"ד. 

התגלות צדיקים, תפארת צדיקים, שלמה גבריאל רוזנטל, גדליה נגאל (מהדיר),   כרמל, ירושלים תשנ"ו. 

יד מאור ושמש ותולדותיו, אלי' חיים קרלבך (עורך), ברוקלין תשל"ז.

ליקוטי מוהר"ן, (אוסטרהא תקס"ח) ירושלים .(חסר ציון שנת דפוס)

לישרים תהילה- קליינמן משה חיים, פיעטרקוב ורשא תרע"ד. 

סיפורים חסידיים, מנחם מנדל בודק (לעמבערג 1864), גדליה נגאל (מהדיר), תל אביב תשנ"א.

נועם אלימלך , מהדורת נגאל, ירושלים תשמ"ח. 

נפלאות הרבי, משה מנחם וואלדען, ירושלים, תשמ"ט.

סדר הדורות החדש, מנחם מנדל בודק, לעמבערג תרכ"ה.

סיפורי יעקב, יעקב סופר, גדליה נגאל (מהדיר),ירושלים תשנ"ד. 

סיפורים נוראים, יעקב קידנר (לעמבערג תרל"ה), ירושלים תשנ"ב 1992. 

סיפורים חסידיים, מנחם מנדל בודק, גדליה נגאל (מהדיר), תל-אביב תשנ"א. 

סיפורי מעשיות, ר' נחמן מברסלב, ירושלים תשנ"ו.

ספרן  של צדיקים, אליעזר דוב גימן, ורשא תרע"ד. 

עשר צחצחות, ברגר ר' ישראל , פיעטרקוב תר"ע. 

שבחי הבעש"ט (קאפוסט תקע"ה), אברהם רובינשטיין (מהדיר), ירושלים תשנ"ב.

שבחי הבעש"ט, שמואל אבא הורודצקי,(מהדיר) תל- אביב תש"ך. 

ביבליוגרפיה מחקרית 

אטקס, עמנואל, תנועת החסידות בראשיתה, האוניברסיטה הפתוחה, יחידה 9–10, תל-  

                           אביב תשנ"א. 

אידל משה, "הפירוש המאגי והתיאורגי של המוסיקה בטקסטים יהודיים מתקופת הרנסנס ועד החסידות", יובל, ד (תשמ"ב), עמ' לג–סג. 
אליאור רחל, "בין ה'יש' ל'אין' – עיון בתורת הצדיק של ר' יעקב יצחק החוזה מלובלין", רחל אליאור, ישראל ברטל, חנא שמרוק (עורכים), צדיקים ואנשי מעשה מחקרים בחסידות פולין, מוסד ביאליק, ירושלים תשנ"ד. 

אלפסי יצחק, בשדה החסידות, תל- אביב תשמ"ז. 

אלפסי יצחק, החסידות מדור לדור, כרך א,ב, ירושלים תשנ"ה. 

אלפסי יצחק,  אנציקלופדיה לחסידות, מוסד הרב קוק, כרכים א- ג,    

                        ירושלים, תשמ"ו, תשס"א, תשס"ה. 

אלפר אורה, המימד הפנטסטי ביצירת ר' נחמן מברסלב, עבודה לשם דוקטור, אוניברסיטה עברית, ירושלים תשנ"ד. 

אלשטיין יואב, עיונים בסיפור החסידי, עקד, תל-אביב תשמ"ד. 

 אלשטיין יואב, פעמי בת-מלך, אוניברסיטת בר-אילן, רמת-אילן תשמ"ד.

אלשטיין יואב, האקסטאזה והסיפור החסידי, אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן תשנ"ח. 

אלשטיין, יואב, אבידב ליפסקר,'תימטולוגיה של ספרות עם ישראל – קווי יסוד', ביקורת  

                              ופרשנות, 30 (תשנ"ד), עמ' 7–14. 

אלשטיין, יואב, אבידב ליפסקר,רלה קושלבסקי (עורכים),אנציקלופדיה של הסיפור היהודי סיפור עוקב סיפור, (עורכים:אלשטיין, יואב, אבידב ליפסקר,רלה קושלבסקי), אוניברסיטת בר- אילן, רמת גן, תשס"ה. 

אסף, דוד, "עולם התורה בפולין", האוניברסיטה הפתוחה, יחידה 5–6, תל-אביב תש"ן. 

אשכולי אהרון זאב, החסידות בפולין, ירושלים תשנ"ט. 
בובר מרטין, בפרדס החסידות, ירושלים- תל- אביב תשנ"ג.   
בובר מרטין, אור הגנוז, ירושלים- תל- אביב תשל"ט. 

גשורי מ' ש', לקורות הניגון החסידי, מתוך קובץ אזכרה , יהודה ליב פישמן(עורך)  

                       ירושלים תרצ"ו. 

דביר – גולדברג  רבקה, הצדיק החסידי וארמון הלויתן, תל- אביב תשס"ג.  

דובנוב שמעון, תולדות החסידות, תל- אביב תשכ"ז. 

דן יוסף, הסיפור החסידי,ירושלים 1990. 

דן יוסף, הנובלה החסידית, ירושלים תשמ"ו. 

הלפרין ישראל, "נישואי בהלה במזרח אירופה", ציון, כז (תשכ"ב), עמ' 289 – 293.

הורודצקי שמואל אבא, החסידות והחסידים, ברלין תרפ"ג, ד.

וורטהיים אהרון, הלכות והליכות, ירושלים תשס"ג. 

הנדלר חנה, הסיפור החסידי עיצובים ספרותיים ועמדות מטאפיזיות – עיון ביצירתו של 
                   מנחם מנדל בודק, עבודה לשם תואר דוקטור, אוניברסיטת בר- אילן, רמת – 
                  גן תשס"ג.

זק, ברכה, "עיון בתורתו של החוזה מלובלין", בתוך: רחל אליאור, ישראל ברטל, חנא 
                 שמרוק (עורכים), צדיקים ואנשי מעשה מחקרים בחסידות פולין, מוסד 
                  ביאליק, ירושלים תשנ"ד. 
חלמיש משה, מבוא לקבלה, ירושלים תשנ"א. 

יעקבסון, יורם, מקבלת האר"י עד לחסידות, משרד הביטחון, תל-אביב תשמ"ד. 

יעקבסון, יורם, תורתה של החסידות, משרד הביטחון, תל-אביב  תשמ"ו.
כהן, אדיר, "תורת החסידות של בובר כמנוף לחינוך רליגיוזי", משנתו החינוכית של   

                     בובר, יחדיו, תל-אביב 1976. 

כי טוב אליהו, חסידים ואנשי שם, ירושלים תשל"ח. 

לוין דינה, סיפורי ר' אלימלך מליז'נסק הבחינה המטאפיזית והבחינה 

                המוסרית, חיבור לשם קבלת תואר דוקטור, אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן 
                תשס"א. 

מרק, צבי, סיפורי ר' נחמן מברסלב – אקזיסטנציאליזם חסידי, עבודת M.A.,       

                 אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן תשנ"ג. 

מרק צבי , מיסטיקה ושיגעון ביצירת ר' נחמן מברסלב, תל-אביב תשס"ד. 

נגאל גדליה, משנת החסידות בכתבי ר' אלימלך מליז'נסק ובית מדרשו, עבודה לשם קבלת תואר דוקטור, האוניברסיטה העברית תשל"ב.

נגאל גדליה, מאגיה מיסטיקה וחסידות, תל- אביב  1992. 

נגאל גדליה, הסיפורת החסידית תולדותיה ונושאיה, ירושלים 1981.   

נגאל גדליה,  מלקטי הסיפור החסידי, ירושלים תשנ"ו.

נגאל  גדליה, מחקרים בחסידות, ירושלים תשנ"ט.
פייקאז' מנדל, "החסידות כבשורה לאנושות", מדעי היהדות, (34) תשנ"ד, עמ' 115 – 125. 
פרידהבר צבי, "מנגנים ורקדנים  יהודיים בשבת- חתונה בקהילת איזמיר", מקדם ומים, 
                          ד (תשנ"א), ימ' 287 – 291. 

קושלבסקי, רלה, דינה לוין, "בן סבר ושפיפון בן ליש", אנציקלופדיה של הסיפור 
                  היהודי,(עורכים:יואב אלשטיין, אבידב ליפסקר, רלה קושלבסקי), רמת-גן 
                    תשס"ה, עמ' 323 – 331.  

רבינוביץ, צבי מאיר, בין פשיסחה ללובלין,ירושלים תשנ"ז.

רוסמן משה, פולין, האוניברסיטה הפתוחה, יחידות 3 – 4, תל- אביב 1991, 
עמ' 102 – 106.  

שוחט ע, "על השמחה בחסידות", ציון, טז (תשי"א) עמ' 30 – 43. 

שלום גרשום, "דבקות או התקשרות אינטימית עם אלוקים בראשית החסידות", דברים 
                        בגו, חלק ב, עם עובד, תל-אביב 1990. 
שלום גרשום, מרטין בובר לחסידות", בתוך: דברים בגו, חלק ב, עם עובד, תל-אביב 1990. 

שץ אופנהיימר רבקה, "למהותו של הצדיק בחסידות"- עיונים בתורת הצדיק של ר' אלימלך מליז'נסק", מולד, יח (תש"ך – תשכ"א), עמ' 365 – 378.  
תשבי ישעיהו, משנת הזוהר, ירושלים תשנ"ו.  

ניתן למצוא ניתוחים של סיפורים נוספים באתר "דעת" במדור "חסידות" ובכתב

 העת "מעמקים".
המאמר פורסם בחוברת: הסיפור החסידי עיצובו הפואטי הערכי- עיון בדרכי הוראתו, הוצאת מכללה ירושלים החוג לספרות, תשס"ח, עמ' 22 - 45.  
� וואלדען, נפלאות הרבי, עמ' לא. 





�  יוסף אבן, הדמות בספרות, ספרית פועלים, תל- אביב תש"מ,  עמ' 24 – 29. 


� יצחק אלפסי, מדור לדור, כרך א-ב, ירושלים תשנ"ה,  עמ' 207.  


� אליאור, "בין ה'יש' ל'אין',  עיון בתורת הצדיק של ר' יעקב יצחק החוזה מלובלין", רחל אליאור, ישראל ברטל, חנא שמרוק (עורכים), בתוך:צדיקים ואנשי מעשה מחקרים בחסידות פולין, מוסד ביאליק, ירושלים תשנ"ד.  


עמ' 167–239; משה מנחם וואלדען, נפלאות הרבי, ירושלים, תשמ"ט, עמ' לא, מב, מט, קא, קכו;  מרטין בובר, אור הגנוז, עמ' 33–34;


�. אוהל אלימלך, קכו, קמא, קסג, שלא וכן סימן קפו; יעקב סופר, סיפורי יעקב,  (מהדורת נגאל), עמ' 97–99.


על דמותו הרוחנית ותורתו של החוזה ראה: צבי מאיר רבינוביץ, בין פשיסחא ללובלין, עמ' 103–158. על החוזה ועל תורת הצדיק ראה: אליאור  שם, שם; ברכה זק, "עיון בתורתו של החוזה מלובלין", בתוך: צדיקים ואנשי מעשה, עמ' 219–239. מרטין בובר הקדיש חלק מעבודתו הספרותית ל"חוזה מלובלין", סיפורים על החוזה, ראה: מרטין בובר, אור הגנוז,  עמ' 258–271; עיבוד ספרותי לדמותו של החוזה ועל יכולת הראייה שלו ראה: מרטין בובר, גוג ומגוג, ירושלים- תל- אביב תשל"ט, עמ' 9–16, 29–42 216–227, 258–271; על מערכת היחסים בין ר' אלימלך לחוזה ראה: שם, עמ'  99–104. 


�  מרטין בובר, גוג ומגוג,  עמ' 9 – 10 . 








� מקור הביטוי הוא בשבועות, לה ע"א: "ראה סיעה של בני אדם".   


�  בראשית, מג, לג: "וישבו לפניו הבכור כבכורתו והצעיר כצעירותו ויתמהו האנשים איש אל רעהו". 


� שמואל א, י, כז: "ובני בליעל אמרו מה יושיענו זה ויבזוהו ולא הביאו לו מנחה ויהי כמחריש".   


� שיר השירים, ג, ב: "אקומה  נא אסובב בעיר בשווקים וברחובות אבקשה  את  שאהבה נפשי". 


� שמואל ב,  ו, טז: "והיה ארון ה' בא עיר דוד ומיכל בת שאול נשקפה בעד בחלון ותרא את המלך דוד מפזז ומכרכר לפני ה' ותבז לו בלבה". 


� תהילים, קמז, ז: "זמרו לאלוקינו בכינור"; תהילים, נ, ג: "הללו בנבל וכינור" ועוד.


� המושג "פניות" הוא ביטוי שגור בספרות החסידית, הבא לבטא את הכוונה האמיתית של האדם בשעה של קיום מצווה. הוא מתעלה מעל כל  הרהורים וחשבונות זרים ומעל לכל מחשבות של הנאה ורווח אישי שעשויים להיווצר. למשל החוזה מלובלין מאחר לברית שם כובד להיות סנדק. הוא התעכב ובעל הברית ראה שפנה היום, לכן ערכו את הברית בלעדיו. כשהגיע מאוחר לברית ראו כולם שהוא בשמחה גדולה. שאלו אותו על פשר שמחתו והוא ענה: לו הייתי מגיע להיות סנדק היה חשש שהכבוד הנלווה למעמד זה ישמח אותי. מכיוון שלא עמדתי בנסיון זה אני שמח על קיום המצווה כעת שאין עמה פניות. ראה: משה מנחם וואלדען, נפלאות הרבי, אור החסידות, ירושלים, תשמ"ט, עמ' מ.    


� קוהלת, ב, ב: "לשחוק אמרתי מהולל ולשמחה מה זאת עושה".





� תודה לגב' רינה וסרמן על רעיון זה. 


� יואב אלשטיין, האקסטאזה והסיפור החסידי, הוצאת אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן תשנ"ח, עמ' 37. 


� דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך מליז'נסק- הבחינה המטאפיזית והבחינה המוסרית, חיבור לשם קבלת התואר "דוקטור לפילוסופיה", אוניברסיטת בר-אילן, רמת –גן, תשס"א, וכן באתר דעת.    


   





� באגרת הראשונה של ר' אלעזר, שנדפסה בספר נועם אלימלך, מופיע המשפט "שמעולם אין מניחים ממון  בקופסא, ולא לן אצלם אף לינה אחת הממון, רק מוצאים אותם לצורך עניי ישראל ולצורך בתולה ישראל להשיאם." לדעת ההיסטוריון דובנוב, יש בדברים אלו איזכור של "חוק הסבלנות" של הקיסר יוסף השני משנת 1782, החוק אוסר על נישואין לפני י"ח שנים ועל תלמידים שלא למדו בבית ספר "נורמלי". ראה: דובנוב, תולדות החסידות, תל- אביב תשכ"ז, עמ' 185, הערה 2. הרחבה בנושא גזירות הנישואין ראה: ישראל הלפרין, "נישואי בהלה במזרח אירופה", ציון, כז (תשכ"ב), עמ' 289 – 293.


 � "אחת האפשרויות להתמודד עם הכרת מהותו של הסיפור החסידי היא להתמקד בסדרת סיפורים, הסובבים  סביב נושא מרכזי או שיש להם תימטיקה משותפת, ולבחון את התכונות הספרותיות והתיאולוגיות המתבטאות בהם", ראה: אלשטיין, האקסטאזה והסיפור החסידי, אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן תשנ"ח,עמ' 170.


� פאה א, א; רלה קושלבסקי, דינה לוין, "בן סבר ושפיפון בן ליש", אנציקלופדיה של הסיפור היהודי, (עורכים:יואב אלשטיין, אבידב ליפסקר, רלה קושלבסקי), רמת-גן תשס"ה, עמ' 323 – 331.  


� סיפורים על התערבותו של ר' אלימלך בנושא "הכנסת כלה" ראה: אברהם חיים  שמחה בונים מיכלזאן, אוהל אלימלך,  ירושלים תשס"ב,  עמ' 36–37. הסיפור נמצא גם בספרו של שלמה גבריאל רוזנטל, התגלות צדיקים, (גדליה נגאל מהדיר), כרמל, ירושלים תשנ"ו,  עמ' 81–83, סימן קכז, עמ' 60–61, רמט, ריח, רעג; ראה: משה חיים, קליינמן לישרים תהילה, ורשא תרע"ד,  עמ' 91–92, ראה: אליהו כי טוב, חסידים ואנשי שם,  ירושלים תשל"ח, כרך ב, עמ' קלה-קמא.  על ההתארגנות הקהילתית במתן סיוע להכנסת כלה ראה: שמחה אסף, "החיים הפנימיים של יהודי פולין", מאזניים, יא (תש"א), עמ' 184 – 199, וכן משה רוסמן, פולין, האוניברסיטה הפתוחה, יחידות 3 – 4, תל- אביב 1991, עמ' 102 – 106.  








�  אוהל אלימלך, עמ' 36–37; התגלות צדיקים, עמ' 81–83, סימן קכז, עמ' 60–61, רמט, ריח, רעג; קליינמן ,לישרים תהילה,  עמ' 91–92; אליהו כי טוב, חסידים ואנשי שם, כרך ב,  עמ' קלה-קמא.


על הכנסת כלה וחתונות בחסידות ראה אלפסי, בשדה החסידות, תל- אביב תשמ"ז,עמ' 477 – 488; גדליה נגאל, הסיפורת החסידית, תולדותיה ונושאיה, מרכוס, ירושלים 1981, עמ' 104 – 115. 


�  על הנישואין במדרשי חז"ל ובזוהר ראה: משה דוד גרוס, אוצר האגדה, מוסד הרב קוק, ירושלים תשנ"ג, "חתן וכלה" עמ' תיט–תכב, "נישואין", עמ' תתיז–תתכא, "חתונה" עמ' תיז–תיח. 


ביטוי ספרותי לנושא זה מצוי כבר בתקופת ספרד. שירי חתונה נמצאו בשירת ספרד והם כוללים דברי אהבה לכלה מאהובה ולחתן מאהובתו. ראה: בן-ציון נחמיאס, שירת ספרד, ספרית מעריב, תל-אביב תשנ"ב, עמ' 32–37, וכן ראה: משה בן יעקב אבן עזרא, שירי משה בן יעקב אבן עזרא, ספר ראשון, שירי החול, דביר, תל-אביב–ירושלים תרפ"ח, עמ' 117.


שירים לכבוד חתנים, שנוסחו בלשון כללית על כל חתן וכלה, הושרו גם בשירת תימן. המאפיין את השירה הזו, הרחבת היחס בין החתן לכלתו לממד לאומי ומטאפיזי. החתן והכלה כשיקוף של כנסת ישראל והקב"ה, וזיווגם בארץ סימל התפייסות ואחדות בין כנסת ישראל – הרעיה לדודה שבשמים. ראה: יהודה רצהבי, שירת תימן העברית, עם עובד, תל-אביב 1988, עמ' 135–141.


במאה השבע-עשרה במסגרת מעגל חיי האדם נמצאו שירים לכבוד החתן העולה לתורה. ראה: אפרים חזן, פיוטי ר' משה בוג'נאח איש טריפולי, יד בן צבי והאוניברסיטה העברית, ירושלים תשמ"ט, עמ' 181–189. 


במאה השמונה-עשרה נמצאים פיוטי חתונה בין פיוטי ר' יעקב אבן-צור. ראה: בנימין בר-תקווה, פיוטי ר' יעקב אבן-צור, מכון לחקר מורשת יהדות ספרד והמזרח ירושלים תשמ"ח, עמ' 179–182; ראה: יששכר בו-עמי, דב נוי, "פרקים בחקר מנהגי חתונה", מחקרי המרכז לחקר הפולקלור, ד, מאגנס, האוניברסיטה העברית, ירושלים תשל"ד. 


במאה העשרים נמצא עיבוד ספרותי לנושא הכנסת כלה ראה: ש"י עגנון, הכנסת כלה, שוקן, ירושלים ותל-אביב תשכ"ז. עיבוד ספרותי נוסף כתב שאול טשרניחובסקי באידיליה "חתונתה של אלקה", שנכתבה על יסוד זכרונותיו מימי ילדותו. ראה: שירי שאול טשרניחובסקי, דביר, תל-אביב תשכ"ח, עמ' קעח–קצב. על שיחה בין חתן לכלה בערב נישואיהם ראה: יהודה לייב פרץ, 'חתן וכלה', כתבי י' ל' פרץ, דביר, תל-אביב תשכ"ה, עמ' רצח–רצט, וכן על זכרונותיו מיום חתונתו ראה: שם, שם, עמ' תעא–תעו.


על נושא הכנסת כלה בסיפורת החסידית, ראה: גדליה נגאל, הסיפורת החסידית, מרכוס, ירושלים 1981,  עמ' 104–115. על הכנסת כלה וחתונות בחסידות ראה: אלפסי, בשדה החסידות, תל- אביב תשמ"ז, עמ' 477–488. 





� על התפתחות סמל האור למוטיב המנורה בעלת שבעת הקנים בספרות העברית במחצית השנייה של ימי 


    הביניים ראה" יואב אלשטיין, "מורפולוגיה וסמליות בקבוצת הסיפורים "יש קונה עולמו בשעה אחת", 


    האקסטאזה והסיפור החסידי, הוצאת בר-אילן, רמת-גן תשנ"ח, עמ' 186 – 194.   


�  על המימד המטאפיזי של הנישואין ראה: דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך, עמ' 132 – 135 .                                                                       


� ברכות, סא, ע"א: "מלמד שנעשה הקב"ה שושבין לאדם הראשון." 


� תשבי, משנת הזוהר, כרך ב, עמ' תרט. 


� תענית, כו, ע"ב: "ביום חתונתו זה מתן תורה.", ראה : דינה לוין ,סיפורי ר' אלימלך, עמ' 134  .  


�   שבת ל, ע"ב: "אין השכינה שורה  לא מתוך עצבות אלא מתוך דבר שמחה של מצווה";  שמחת האדם בעבודת ה'         משפיעה עליו שמחה מהשכינה. ראה: זוהר, פרשת תצוה, דף קפד ע"ב ובביאור מתוק מדבש כרך ח' עמ' סח.   


�  תנחומא, שמיני, י"א: "כשברא הקב"ה את עולמו הייתה שמחה גדולה לפניו".


� תנחומא , תזריע ה: "אמר הקב"ה אם אתם משמרים את המצוות ותשמחו בהן אני מוסיף לכם שמחה". 


� ראה: יצחק אלפסי, החסידות מדור לדור, כרך א, מכון דעת יוסף, ירושלים תשנ"ה, עמ'  24 ;  דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך ,  עמ' 125 – 127.. 


� ראה: דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך,  עמ' 121 – 123. 


� יואב אלשטיין במחקריו טוען שהאקסטאטיות היא המאפיין העיקרי והמשמעותי ביותר של הסיפור החסידי ואותה יש לחפש בכל ניתוח ספרותי.על כך ראה: אלשטין, האקסטאזה והסיפור החסידי, אוניברסיטת בר-אילן, רמת- גן, תשנ"ח.


� ראה: דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך, עמ' 123 – 124 .


� בראשית ב, כ: "ויקרא האדם שמות לכל בהמה ולעוף השמים ולכל חית השדה ".; מדרש תדשא,  ז: "עד שלא אכל אדם הראשון מן העץ היה יודע טוב ורע שכן מצינו שקרא שמות לכל היצורים מן חכמה גדולה שניתנה לו".  


� ילקוט שמעוני, תמט: "אלו זכו הדורות היה הקב"ה קורא שמותם כשם שקרא לאדם ולחווה וכן אתה מוצא כשהיה הקב"ה רואה צדיק נולד הוא בעצמו היה קורא שמו, ואילו זכו הדורות היה הקב"ה קורא שם לכל אחד ואחד ומשמו היו יודעים את טיבו ואת מעשיו. אמרו רבותינו, כשהיה רבי מאיר רואה אדם היה למד שמו ומשמו היה יודע את מעשיו. פעם אחת באו אצלו שני תלמידים והיה שם אחד מהם כידור. אמר רבי מאיר לתלמידיו: "היזהרו מכידור זה". אמרו לו :"רבי, בן תורה הוא" אמר להם: "אף על פי כן  היזהרו ממנו". אחר ימים הלכו למרחץ והפקידו בגדיהם אצל כידור ונכנסו למרחץ. מה עשה אותו כידור? נטל בגדיהם והלך לו . יצאו ולא מצאוהו. הלכו לבתיהם ולבשו בגדים אחרים. באו לפני רבי מאיר . אמר להם: "מה ראיתם להחליף בגדיכם? סיפרו לו המאורע. אמר להם: "לא אמרתי לכם היזהרו עצמכם מכידור זה".  אמרו לו: "בבקשה ממך רבינו מניין היית יודע?" אמר: "משמו שנקרא כידור שנאמר: "כי דור תהפוכות המה".        


� ויקרא רבה לב: "בשביל ד' דברים נגאלו ישראל ממצרים: שלא שינו את שמם ואת לשונם ולא אמרו לשון הרע ולא נמצא ביניהן אחד מהן פרוץ בערווה".  


� למשל: השמות שנתנו רחל ולאה לבניהם, או שמותיהם של אלימלך וכל בני משפחתו. 


40 קוהלת, ז, א.


41  מדרש תנחומא, פרשת ויקהל.  שירה של זלדה "לכל איש יש שם" מבוסס על מדרש זה.�





� בראשית מג, לג: "ויתמהו האנשים איש אל רעהו"


� שמואל א', י כז  בהקשר לשאול המלך.


� תהילים קמז, ז: "זמרו לאלוקינו בכינור"


� קוהלת ב , ב:  "לשחוק אמרתי מהולל ולשמחה מה זאת עושה?"


�  שמואל ב, ו, טז :"ותרא את המלך דוד מפזז ומכרכר"


� ירמיהו מא, ז:"ויהי כבואם אל תוך העיר"


� שיר השירים ג, ב:"אקומה  נא אסובב בעיר בשווקים וברחובות אבקשה  את  שאהבה נפשי"


� שלמה אבן גבירול, כתר מלכות, סז: "וכדי שלימותך כן חסרון ידיעתי".  


� דניאל ז, כה: "עידן ועידנים"


� גיטין ט, ע"ב.


� הטלוס הוא האידיאה המונחת בבסיס התימה ואשר מאחד את כל הרכיבים הספרותיים שבה. על הטלוס ראה: יואב אלשטיין, אבידב ליפסקר ורלה קושלבסקי (עורכים), אנציקלופדיה של הסיפור היהודי -סיפור עוקב סיפור, אוניברסיטת בר-אילן, רמת-גן, תשס"ה, עמ' 13 .


� ברכות ד, ע"ב.


� ערכין יא, ע"א.


� אבות ד, כ. 


� זוהר, פרשת לך לך, אות עט.


� רב יוסף גיקטיליא המקובל בספר הניקוד מבאר את עוצמתן ואת קדושתן של כ"ב האותיות בשורשן, אשר בהן נבראו שמים וארץ וכל העולמות כולן. בספר היצירה חושף לנו אברהם אבינו מעט מזעיר מסודות האותיות ואחר כך, התנא הגדול "אביר יעקב" הלוא הוא "רבי עקיבא" שהיה דורש אותיות וכתרי אותיות. חכמת הקבלה מדברת על סוד האותיות ועל צירופי  השמות אשר דרכם אנו מסוגלים להוריד שפע ומבטלים גזרות.למשל: "פשע" עשוי להשתנות  לדבר חיובי ל"שפע".ה"רשע" יכול להיהפך  ל"שער" כדי שיוכל להיכנס לעולם חכמה על פי הפסוק :"זה השער לה' צדיקים יבואו בו".וכן  ה"נגע" מסוגל להפוך ל"ענג" ו"צרה" לצהר" ועוד. 


� פרקי דר' אליעזר , לא. 


� תנא דרבי אליהו זוטא, כג. 





� תנחומא ב: "...והלבישן טליתות שכולן תכלת, באו ועמדו לפני משה, אמרו לו: טלית שכולה תכלת חייבת בציצית או פטורה, אמר להן: חייבת. התחילו לשחק עליו, אפשר טלית של מין אחר חוט אחד של תכלת פוטרה, זו שכולה תכלת לא תפתור את עצמה".  


� על המנהג בחסידות להתעטף בטלית גם בליל שבת כמנהג האריז"ל ותלמידיו ראה: אהרון וורטהיים, הלכות והליכות בחסידות, מוסד הרב קוק, ירושלים תשס"ג, עמ' 148.  


� בראשית רבה, פב: " "האבות הן הן המרכבה". 


� אותיות דרבי אליעזר, מ'. 


� זוהר הקדוש , וירא אות שפ. 


� נועם אלימלך במדבר סו, ע"ג-  


�אליעזר דב גימן ,ספרן של צדיקים , ורשא תרע"א.


� ראה: אהרון וורטהיים, הלכות והליכות,  מוסד הרב קוק ירושלים, תשס"ג, עמ' 161- 164 . המנהג לשים קוויטל על קברו של הצדיק נהוג גם בימינו.      


� נועם אלימלך, וישלח, יח, ע"א. 


�  מרטין בובר, אור הגנוז, עמ' 275. 


� ישראל רפופורט, דברי דוד, הוסיאטין, תרס"ד, עמ' 42. 


� ר' ישראל מרוז'ין, עירין קדישין, קרח, וורשא, 1885  ,עמ' 56. 


� על ערכים החינוכיים בסיפור החסידי ראה: דינה לוין, סיפורי ר' אלימלך, עמ' 178 – 208.    











